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1.0. Die Notwendigkeit einer religiés-ethischen Erziehung fir Muslime

Kulturell ist keine Gruppe mehr allein, bildet keine der grol3en Nationen Europas
mehr eine homogene Einheit, lebt keine Glaubensgemeinschaft mehr wie friiher
in national oder kontinental abgegrenzten R&umen. Vielmehr schreitet der
Prozess der europaischen Integration voran. Die Europaische Union fuhrt zu
einer ebenso engen wie alltaglichen Nachbarschaft von Sprachen, Kulturen und
Religionen in Europa. Sie wird eine kulturelle Vielfalt in den groRen Stadten
entstehen lassen, die weltweit einmalig ist. Obwohl der Prozess der
europdaischen Integration politisch beflirwortet wird, werden die kulturpolitischen
Notwendigkeiten und bildungspolitischen Entscheidungen, diese Entwicklung
produktiv zu gestalten, nicht gezogen. Nach wie vor werden die Schiler
einsprachig ausgebildet, auch wenn sie zweisprachig in die Schule kommen.
Nach wie vor geniel3en Schiler muslimischen Glaubens im religits-ethischen
Bereich kein vergleichbares Erziehungsangebot, obwohl die Gemeinschaft von
Uber 3 Millionen Muslimen in Deutschland zur zweiten Religionsgemeinschaft
nach den Christen geworden ist. Die Muslime in Deutschland stellen ferner —
nach den Muslimen in Frankreich mit Uber 5 Millionen Glaubigen — die
zweitgrof3te muslimische Gemeinde in Europa dar.

Die im deutschen Grundgesetz festgeschriebene Religionsfreiheit bringt auch
Pflichten mit sich. Der deutsche Staat muss aufgrund des Verfassungsgebots der
Neutralitat, jeder Glaubensgemeinschaft eine vergleichbare Form der religiosen
Erziehung in der Schule einraumen, wenn die Eltern dieses winschen. Er kann
die weltanschaulich-religiose Erziehung der jungen Menschen nicht
Gruppierungen Uberlassen, deren Ziele fur staatliche Instanzen weder einsehbar
noch gestaltbar sind. Da das gesamte Schulwesen allerdings laut Grundgesetz
unter der Aufsicht des Staates steht, erflllt eine vom Staat verantwortete, in
Abstimmung mit der Religionsgemeinschaft auszufiihrende religiése Erziehung
immer auch die Anforderungen einer ethischen Erziehung im Sinne der vom
Grundgesetz gebotenen Personenrechte, Werte und Normen. Der Anteil der
ethischen Erziehung wird ferner durch den engen Konnex verstarkt, der im Islam
zwischen dem Glauben einerseits und dem Gesetz der anerkannten Lebensform
andererseits besteht.

Die bislang unzureichende kultur- und bildungspolitische Entwicklung in
Deutschland ist durch folgende drei bildungspolitische Tendenzen
gekennzeichnet:

1.1 Haltung des Wegsehens



Die Prasenz des Islam schuf eine absolut neue Situation, nicht nur fir die
deutsche Mehrheit, sondern auch fur die muslimischen Minderhei-ten. Die
Muslime entwickelten Uber Jahrzehnte ihrer Anwesenheit in Deutschland ein
Vereinswesen, das es in dieser Form in den Herkunftslandern nicht gab. Da die
Kulturvereine nicht nur nach den Herkunftslandern, also tirkisch, bosnisch,
arabisch oder maghrebinisch bestimmt waren, sondern auch unterschiedlichen
politischen Orientierungen folgten, entstand ein Netzwerk religidser Erziehung,
das weder sprachlich einzusehen noch padagogisch mit zu gestalten war.
Gleich-zeitig ist es nicht frei von den politischen und parteilichen Vorgaben des
jeweiligen Vereins. Die vielfach aus den Herkunftslandern kommenden Imame
waren zudem sprachlich nur unzureichend darauf vorbereitet, eine integrative
erzieherische Arbeit zu leisten. Obgleich die Unzulanglichkeit dieser Situation fur
alle Beteiligten seit den 80er Jahren erkennbar war, hat die deutsche
Offentlichkeit eine Strategie des Wegsehens gepflegt, die darin besteht, die
Frage als ein “Auslanderproblem” zu betrachten, das keine bedeutsamen
Initiativen von Seiten der Mehrheit erfordert.

Die Haltung des Wegsehens belegt den fehlenden Dialog und ist nicht langer zu
verantworten. Sie wird keinen Bestand haben: In vielen Bundeslandern haben
sich SCHURA- Dachorganisationen auf der Ebene der Lander gebildet, die sich
als Ansprechpartner fur die Ministerien verstehen. Sie wurden nicht zuletzt
geschaffen, um einen islamischen Religionsunterricht fur die Kinder ihrer
Gemeinden in deutscher Sprache an 6ffentlichen Schulen zu verwirklichen.

1.2 Bildungspolitik des Delegierens

Eine weitere Haltung in diesem Feld liegt in der Praxis des ,Dele-

gierens’. Diese Haltung haben nicht nur das Aufenthaltsland Deutschland,
sondern auch die Entsendelander Gber Jahrzehnte gepflegt. Konkret ist sie damit
verbunden, die Aufgabe der kulturell-religiosen Erziehung anderen zu
Ubertragen, sie an den muttersprachlichen Unterricht zu binden und diese
Aufgabe den Herkunftslandern zu tberlassen oder sie mit ihnen zu teilen. Der
muttersprachliche Erganzungsunterricht war in den 60er Jahren als
“Ruckkehrférderung” konzipiert worden, als man noch von “Gastarbeiterkindern”
sprach. Bereits damals beinhaltete diese Wortschépfung eine gezielte
Tauschung aller Beteiligten. Inzwischen ist die Bundesrepublik eindeutig priméar
ver-antwortlich fir die Schullaufbahn, den Schulerfolg und die sprach-lich-
kulturelle  Erziehung von  Minderheiten-Schilern.  Seit dem neuen
Staatsangehoérigkeitsrecht des Jahres 2000 erhalten diese Kinder zunehmend
auch die deutsche Staatsangehdrigkeit. In der Fortentwicklung des
muttersprachlichen Unterrichts, den deutschen Schilern tirkischer Herkunft ein
spezielles Fach anzubieten, dem kein regulares Schulfach entspricht, erfillt nur
unzureichend das Prinzip der gleichrangigen Ausbildung aller Schiiler.1

Die aktuelle Entwicklung in Berlin ordne ich der Haltung des Delegierens zu, hier
allerdings gestiitzt durch die besondere Rechtslage in der Stadt Berlin. Der
Berliner Senat stellt allein die Raume fir den Religionsunterricht zur Verfigung,
wahlt weder die Religionslehrer aus noch bildet er sie aus. Ein muslimischer
Verein hat in Berlin per Gerichtsentscheid die Aufgabe Gbernommen, in weithin



eigener Regie den Religionsunterricht fir muslimische Kinder zu organisieren.
Wissenschaftlich verlassliche Unterlagen Uber diesen Unterricht liegen nicht vor,
in seriosen Zeitungen wird hochst kritisch Uber diese Form des islamischen
Religionsunterrichts berichtet.

Insgesamt kann die Aufgabe der religiosen Erziehung an offentlichen Schulen
nicht einem Verein Uberlassen werden. Es geht um die welt-anschauliche und
ethische Orientierung aller Schiler und ihre Beféhigung, sich gegenseitig zu
achten, einander zu verstehen und gemeinsam ihre spatere Berufswelt zu
gestalten. Die nachwachsende Genera-tion als wichtigstes Gut jeder
Gesellschaft entsprechend auszubilden, zahlt zu den erstrangigen Aufgaben der
Schulen. Sie muss gemeinsam verwirklicht werden. Daher ist ein einheitliches
und wissenschatftlichen Kriterien folgendes Konzept offentlicher Erziehung natig,
das unter staatlicher Aufsicht verwirklicht wird.2

Die Haltung des Delegierens beschreibt einen Losungsweg, der weder zu einer
gleichrangigen Erziehung muslimischer Schiler noch zu einem Unterricht im
Sinne des Grundgesetzes fuhrt.3 Dieser Weg begrindet zudem keine neue
Religionspadagogik, die auf wissenschaftlicher Grundlage fur Muslime im
Westen zu konzipieren ist. Mehmet S. Aydin hat schon vor Jahren eben auf
diese vollkommen neu zu leistende Aufgabe hingewiesen.4

1.3 ‘Religionskunde’ fur alle

Alternativ dazu wird eine Ubergreifende religiose Erziehung fur alle Schiler
vorgeschlagen, unabhangig von deren Glauben und Konfession, wie sie in den
neuen Lander durch das Fach LER (Lebensgestaltung, Ethik, Religion), im Land
Hamburg durch das Modell eines “Religionsunterrichts fir alle” vertreten wird.
Dieser Weg erscheint auf den ersten Blick nicht nur interkulturell ausgerichtet,
sondern auch sehr pragmatisch durchzufiihren, da er allen Schilern gemeinsam
angeboten wird, nicht an die Abstimmung mit den Glaubensgemeinschaften
gebunden ist und entsprechend — zumindest in Zukunft — von Lehrern
unterrichtet werden soll, von denen kein bestimmtes Bekenntnis mehr erwartet
wird.5

So Uberzeugend dieser Weg erscheint, so fiihrt er dennoch zu einer ganzlichen
Neukonzeption der religibsen Erziehung im Sinne einer vergleichenden
,Religionskunde’. Dieses Konzept wird allerdings von beiden christlichen Kirchen
gleichermal3en abgelehnt, so dass es nach meinem Stand der Kenntnis selbst in
Hamburg wenig Aussicht auf Verwirklichung hat. Das Fach ,Lebensgestaltung —
Ethik — Religion* im Land Brandenburg befindet sich noch in einem ersten
Stadium der konzeptionellen Entwicklung und wird nach einer ersten Evaluation
kritisch bewertet.6

Neu entwickelte Facher wie Islamkunde’ oder andere religionskundliche’
Konzepte erfullen dann weder das Gebot der ,Neutralitat’ des Staates noch der
Gleichbehandlung muslimischer Schiler, wenn parallel dazu die Kirchen darauf
bestehen, das die christlichen Mitschiler weiterhin den etablierten
Religionsunterricht in Abstimmung mit den Religionsgemeinschaften erhalten.

Mit meinem Uberblick tiber den Stand der Schulentwicklung komme ich zu dem
Schluss, dass keine der bisherigen Haltungen weiter Be-



stand haben werden. Sie beinhalten zudem die Entstehung von Parallel-
Gesellschaften im Feld der weltanschaulichen, religiosen und ethischen Bildung
der nachwachsenden Generation.

Angesichts der starken Zunahme des interkulturellen Konfliktpotentials, das aus
dem unzureichenden offentlichen Dialog mit Muslimen gespeist wird, wird man
nicht mehr weiter untatig abwarten und die Entwicklung den Koranschulen
Uberlassen konnen. Ferner wird es nicht ausreichen, wie in der Vergangenheit,
ein ,kompensatorisches’ Fach speziell fir Muslime zu konzipieren. Nicht in neuen
Angeboten, denen kein etabliertes Fach entspricht und die wieder nur Platze ,am
Rand’ besetzen werden, liegt die Aufgabe, sondern darin, den mittleren Weg der
religios-ethischen Erziehung Uberzeugend zu gestalten, Kinder einer Minderheit
wie ihre Mitschiler aus der Gruppe der Mehrheit zu versorgen. Keine der
bisherigen Antworten ist daher ausreichend. Um die erforderlichen
Integrationsleistungen von der Minderheit einzufordern, muss die Mehrheit bereit
sein, der Minderheit den Dialog nicht nur thematisch zu verordnen, sondern ihn
selbst auf der Beziehungsebene zu verwirklichen, indem man die Minderheit als
gleichrangigen Partner behandelt.7

Eine rechtlich tragfahige und interkulturell zukunftsweisende Perspektive der
religios-ethischen Erziehung von muslimischen Schilern an 6ffentlichen Schulen
in Deutschland muss nach meiner Einschatzung folgende drei Bedingungen
erfullen. Der zu entwickelnde Unterricht wird

1. als integraler Teil der weltanschaulich-ethischen Erziehung in 6ffentlichen
Schulen anerkannt und findet in deutscher Sprache statt.

2. Er entspricht den Vorgaben des Elternrechts (Abstimmung mit der
Religionsgemeinschatft).

3. Er erflllt die Qualitatskriterien des Unterrichts an offentlichen Schulen und
der etablierten akademischen Lehrerbildung an 6ffentlichen Hoch-
schulen.

2.0 Religitse Erziehung als Ort des interreligiosen Dialogs

Religiose Erziehung in der Schule findet im offentlichen Raum des kulturellen
Lebens der Gesellschaft statt. In derselben Schule unterrichten Lehrerkollegen
den christlicher Religionsunterricht oder Ethik-Unterricht fur jene Kinder, deren
Eltern diesen Unterricht wahlen. Schiiler derselben Klasse, die einen Unterricht
dieser Art erhalten, werden nur dann lUberzeugend unterrichtet und zu einem
konfliktfreien Zusammenleben befahigt, wenn der christliche, der muslimische
Unterricht und der Ethik-Unterricht aufeinander abgestimmt werden.

2.1 Begrundungskontext

Die Begrundung fur religiose Bildung8 liegt in einem dreifachen Zusammenhang:
der erste folgt einer Ubergreifend europaischen Perspektive, der zweite dem
Verfassungsgebot der Gleichbehandlung der Religionen, der dritte der Vorgabe
dialogischer Verhéltnisse:

2.1.1 Religidse Bildung im Raum der europdischen Kulturgeschichte



Schulische Bildung hat als erstrangige Aufgabe, Schiiler zu beféhigen, ihre
Umwelt zu verstehen, um sie spater selbst produktiv zu gestalten. Zu dieser
Umwelt gehéren die Religionen, zahlt der Islam als Weltreligion und inzwischen
zweitgrofRte Gemeinschaft in Europa. Die Kulturgeschichte des Islam, vor allem
die Kulturgeschichte des Mittelmeerraums, der Uber viele Jahrhunderte vom
islamischen Kulturkreis ins-iriert wurde, haben beide zusammen mit dem
Judentum die Geschichte Europas wesentlich bestimmt.9 Die Karte der
gegenwartigen Welt ist in der Tat ohne Referenz auf die religidsen Strukturen,
weder kulturell noch politisch zureichend zu verstehen.10 Eine fir franzdsische
Verhaltnisse so grundlegende Wendung in der Frage der religiosen Erziehung ist
Uberhaupt nur vorstellbar auf der Grundlage einer in jeder Hinsicht
Uberzeugenden Argumentation: Die Kulturgeschichte, die Literatur, ebenso wie
die Kunst und Architektur Europas sind ohne religioses Grundwissen nur
oberflachlich einzuordnen. Diese bildungspolitische Position ist fir alle Lander
der EU von Bedeutung. Sie schlief3t ein grundlegendes Wissen Uber den Islam
ein.

2.1.2 Das Recht der Eltern auf religiose Erziehung in offentlichen Schulen

Der zweite Begriindungszusammenhang stammt aus dem rechtlichen Kontext in

Deutschland. Nicht im Schulrecht, sondern an sehr prominenter Stelle des

deutschen Grundgesetzes (GG 7) werden die wesentlichen Bezugspunkte fir die

religiose Erziehung der Schuler festgehalten. In der Reihenfolge der Nennung im

Grundgesetz handelt es sich um folgende Bezugspunkte:11

- die generelle Aufsicht des Staates Uber das gesamte Bildungswesen,

- das Recht der Erziehungsberechtigten, im Bereich Weltanschauung,
Religion zu wéhlen,

- die Einrichtung des Religionsunterrichts als “ordentliches Lehrfach” in
Ubereinstimmung mit den Grundsatzen der Religionsgemeinschaften.
Das grundlegende Recht auf eine religidse Bildung, wie sie fir christliche
und judische Schuler verwirklicht wird, ist gemald dem Verfassungsgebot
der “Neutralitat” des Staates auch gegeniber der muslimischen
Minderheit rechtlich geboten.

2.1.3 Gleichrangige Begegnung als Bedingung des interreligiésen Dialogs

Die inhaltlichen Fragen der religiosen Erziehung fir Muslime an o6ffentlichen
Schulen tUberzeugen erst dann, wenn sie im Raum einer Begegnung auf gleicher
Augenhdhe stattfinden. Alles andere ist eine Zumutung fur Muslime: An die Stelle
des Inlander-Auslander-Verhaltnisses, an die Stelle eines besonderen Fachs
oder der spezifischen Forderung von Randgruppen nach dem Kernunterricht
muss die Erfahrung der Zugehdrigkeit treten. Dies erfordert eine vergleichbare
kulturelle und religidése Bildung, die sich im gesamten Schulleben spiegelt und
entsprechend in deutscher Sprache stattfinden muss. In Schulen mit einem
islamischen Religionsunterricht ~ werden aufgeschlossene christliche
Religionslehrer ebenso wie Ethik-Lehrer darauf eingehen. Niemand hat die
anthropologisch-existentielle Relevanz des Dialogs, die den zu verhandelnden
thematischen Inhalten voraus geht, pragnanter zum Ausdruck gebracht als



Martin Buber. In seinem Werk “Das dialogische Prinzip” erklart er das
Beziehungsverhéltnis des Dialogs als Kern und Ursprung (principium) von
Selbstverwirklichung. Sie steht am Anfang, sie wirkt Uber dem Prozess des
Dialogs:

»Beziehung ist Gegenseitigkeit. Mein Du wirkt an mir, wie ich an ihm wirke.«12
Erst dann, wenn junge Menschen auf gleicher Augenhdhe in Beziehung
zueinander treten, werden sie sich partnerschaftlich auf gemeinsame Themen
einlassen. Erst dann finden sie den Raum, sich auszutauschen und Vorurteile —
auf beiden Seiten — zu verlernen.13 Es gibt gegenwartig keine wichtigere
erzieherische Aufgabe als diese Form gegenseitiger Wahrnehmung und des
Lernens voneinander, um der unibersehbaren Zunahme von Abgrenzung und
Konfliktbereitschaft, von gegenseitiger Deklassierung und Verachtung zu
wehren.

Die religibsen Konflikte ringsum haben ihre Wurzel nicht in der Differenz der
Religionen oder der Konkurrenz ihrer Wahrheitsanspruche, sondern im Bezie-
hungsnotstand zwischen religids orientierten Gruppen, deren Verhéltnis durch
soziale Ausgrenzung, politische Entrechtung oder Unterdrickung, schlief3lich
durch kulturelle Nicht-Wahrnehmung oder Deklassierung gekennzeichnet ist.14

2.2 Ebenen des interkulturell-interreligiosen Dialogs

Die Aufgabe der religiosen Erziehung von Muslimen in 6ffentlichen Schulen stellt
ein neues Unterfangen dar: Kein Konzept ist einfach zu importieren oder auch
nur zu Ubertragen. Weder kann eine bestehende religiose Erziehung mit
islamischen Inhalten angereichert werden, noch wirde es ausreichen, wenn die
islamische Glaubensgemeinschaft aus ihren ebenso vielfaltigen wie erzieherisch
unterschiedlichen Herkunftstraditionen heraus den Religionsunterricht vorweg
definieren wollte. Religiése Erziehung ist Teil schulischer Bildung, daher in die
etablierte Lehrerbildung zu integrieren und als Angelegenheit des Staates mit
den Vorgaben der deutschen Verfassung abzustimmen. Den dazu notwendigen
Dialog zu fuhren bedeutet, sich auf unterschiedlichen Ebenen auszutauschen,
dabei einen weiten Weg einzuschlagen: Kommunikation als interdependentes
Ereignis zu pflegen. Die entscheidende Bedingung dazu bringt Max Frisch auf
den Punkt:

»Jeder Versuch, sich mitzuteilen, kann nur mit dem Wohlwollen der anderen
gelingen.«15

Die Einfuhrung eines islamischen Religionsunterrichts stellt an sich ein
Dialogereignis dar. Nicht nur wird Uber diesen Unterricht der Islam zu einem
Fach, zum Thema in der Schule, neben anderen verwandten F&chern und
Themen: Der muslimische Lehrer wird als Mitglied des Kollegiums und Lehrkraft,
das auch andere F&acher lehrt und allgemeine Aufgaben, etwa die der
Klassenleitung, tbernimmt, zum Dialogpartner in der Schule. Damit andert sich
die Stellung muslimischer Schiler, das Profil einer ganzen Schule. Der
islamische Religionsunterricht kann gleichzeitig nur dann zum Ort des Dialogs
werden, wenn er in Deutsch stattfindet, wo er Schiler zum verstehenden
Gesprach mit den Mitschilern und der Umwelt befahigt.



Allein in aufgeschlossener Partnerschaft konnen die neuen Strukturen, Curricula

und Formen der religids-weltanschaulich Erziehung fur Muslime gefunden

werden. Die entscheidenden Felder der Bedingung des interreligibsen Dialogs
sehe ich in folgenden Bereichen:

- die politische Ebene der offentlichen Meinungsbildung im Blick auf die
Wahrnehmung der Muslime als “normaler” Teil der Gesellschaft und des
offentlichen Lebens;16

- die Verwaltungs-Ebene des Bildungswesens in den verantwortlichen
Ministerien der Lander im Blick auf die Einrichtung des Fachunterrichts
und einer entsprechenden Lehrerbildung;

- die wissenschatftlich-universitare Ebene der Lehrerbildung im Blick auf die
Einrichtung und Anerkennung entsprechender Studiengédnge im
interdisziplinaren ~ Verhaltnis zu den  Theologien, zu den
Bezugswissenschaften Padagogik, Schulpadagogik, Fachdidaktik und
Religionswissenschatft;

- die Ebene des Generationen-Verhaltnisses, des Gesprachs zwischen
Eltern, Erziehern und Imamen einerseits und den Schilern und Schulen
andererseits;

- die sprachlich-kulturelle Ebene zwischen betroffenen Nationen
Deutschlands, den Herkunftslandern einerseits und den Partnerlandern
andererseits; last but not at least:

- der intra-islamische Dialog zwischen den Muslimen, ihren Gruppierungen
und Vereinigungen sowie Dachverbénden. Ohne diesen ebenso neuen
wie schwierigen Dialog wird es nicht gelingen, ebenso verbindliche wie
verlassliche “Grundsatze” der islamischen Eltern im Blick auf die religiose
Erziehung ihrer Kinder zu erarbeiten.

Alle genannten Ebenen schaffen zusammen den Raum fur den interreligiésen
Dialog. Auf allen genannten Ebenen herrscht noch dringender Handlungsbedarf.
Dennoch zeichnen sich neue Perspektiven ab, etwa im Land Niedersachsen.17

2.3 Qualitatskriterien fur Schule und Lehrerbildung

Mit der religios-ethischen Erziehung von muslimischen Schilern sind Lehrer fir
einen an deutschen Hochschulen ganzlich neuen Lehrbereich auszubilden.
Diese Lehrerbildung und damit auch der zu erteilende Fachunterricht soll
folgende drei Kriterien erflllen:

2.3.1 Authentische Form des Religionsunterrichts

Der Unterricht hat zur Aufgabe, in einer authentischen Form die Grundlagen des
Islam zu unterrichten. Dieses bedeutet, dass das Curriculum des Unterrichts in
seinen Grundziigen mit den Vertretern der islamischen Glaubensgemeinschaft
abgestimmt ist und Lehrer den Unterricht tibernehmen, die sich selbst zum Islam
bekennen.

2.3.2 Standards der etablierten Lehrerbildung an staatlichen Hochschulen



Es geht um Lehrerbildung in einem neuen Fach, dies soll die wissenschaftlichen
Standards der etablierten Lehrerbildung erfullen und Mehrfach-Lehrer ausbilden,
die dienstrechtlich ihren Kollegen gleichgestellt und einer bestimmten Schule
zugeordnet werden. Im Lehrerkollegium einer Schule werden sie nur dann
gleichrangig mitwirken, wenn sie dort auch andere Facher unterrichten und
allgemeinpadagogische Aufgaben wie Klassenleitung tbernehmen kdnnen. Es
geht daher um eine Lehrerbildung im Erweiterungsfach entweder fur Studierende
des Lehramts oder bereits unterrichtende Lehrer.18

2.3.3 Paradigma des interreligiosen Dialogs

Es geht um eine theologische und fachdidaktische Ausbildung im Islam, die
durch ein Paradigma des interreligiosen Dialogs bestimmt wird. Dies erfordert
nicht nur eine intensive Auseinandersetzung mit der Lebenswelt des Westens,
sondern auch ein theologisches Paradigma des Dialogs, das keine der grossen
Weltreligionen ausklammert. Aus unterschiedlichen Perspektiven werden
entsprechende Konzepte vorgelegt. Wertvolle Impulse hierzu kommen vom
“Parlament der Weltreligionen”, das 1993 in Chicago versammelt war.19 Uber
diese interreligiose Orientierung hinaus wird die erforderliche Lehrerbildung
durch Konzepte der vergleichenden Religionswissenschaft und die
Friedenspadagogik zu erweitern sein.20

Grundsatzlich gilt, dass Lehrerbildung ebenso wie der Unterricht den Schiler
zum Kriterium hat. Schiler sollen durch den Religionsunterricht nicht nur Gber
gesichertes Wissen verfiigen, sondern einem schulischen Raum des Dialogs
begegnen, der ihnen erlaubt, sich selbst im Spiegel der anderen zu erkennen
und so einen selbstbestimmten Ort im Verhdaltnis zu den anderen zu finden.
Daher zielt dieses Erziehungsangebot - Uber alle Sach- und Objektwelt hinaus -
auf das verstehende Gespréach, den Prozess des In-Beziehung-Stehens und der
damit verbundenen Erfahrung des eigenen Selbst. Sollte dieses gelingen,
wuirden Schuler unterschiedlichen Glaubens fir sich die Bedeutung der Ich-Du-
Beziehung erfahren, jenseits verdinglichter Ich-Es-Verhéltnisse. Nach Martin
Buber muss sich jeder entscheiden, welchen Weg der Selbstbestimmung er im
Verhaltnis zu den anderen wéhlt:

“Es gibt kein Ich an sich, sondern nur das Ich des Grundworts Ich-Du und das Ich
des Grundworts Ich-Es.”21

3.0 Entwicklung in Niedersachsen — eine europaische Perspektive

Den Wissenschaften féllt die entscheidende Aufgabe zu, den Blick fur eine
zukunftsfahige Gestaltung der neuen kulturell-religiosen Verhaltnisse zu 6ffnen.
Der Philosoph Ludwig Wittgenstein leitet seinen klassischen Text zur
Wissenschaftstheorie, zum Gegenstand der Wissenschaften, mit dem Satz ein:
“Die Welt ist alles, was der Fall ist.”22

Die bildungspolitische Not besteht darin, dass eine dem christlichen
Religionsunterricht vergleichbare religiés-weltanschauliche Erziehung bislang
muslimischen Schilern in keinem Bundesland regular angeboten wird. Diese Not
gilt es zu wenden, daher ist ein Neuansatz notwendig. Es ist an der Zeit, zu
handeln. Das Land Niedersachsen uUbernimmt derzeit bildungspolitisch eine



Vorreiter-Rolle, ganz im Sinne von Meinhold Kraus: ,Briicken wachsen nicht, sie
mussen gebaut werden.*

3.1 Schulversuch ,Islamischer Religionsunterricht’

Als erstes Land hat Niedersachsen, in dem rund 43 000 Schiler muslimischen
Glaubens offentliche Schulen besuchen, in diesem Sinne gehandelt und ab dem
Schuljahr 2003/04 an 8 Projektschulen einen islamischen Religionsunterricht
eingerichtet. Informell wird bisher ein erfolgreicher Verlauf des Schulversuchs
rickgemeldet.

Die zweite MalRnahme des Landes wurde vom Ministerium fur Wissenschaft und
Kultur zusammen mit der Universitat Osnabrick verwirklicht:

3.2 Weiterbildungsprogramm: ,Islamischer Religionsunterricht in

deutscher Sprache*

Ab 2004 bietet die Universitait Osnabrick ein wissenschaftliches
Weiterbildungsprogramm fir das Fach “Islamische Religion in deutscher
Sprache” an. Dieses Lehrangebot wird (ber ein Netzwerk der
Hochschulkooperation angeboten, das Islamstudien und vergleichende
Religionswissenschaft einschliet und als Fernstudium mittels einer elek-
tronischen Lehr-Lern-Plattform per Internet verwirklicht wird. Dieser erste
Weiterbildungsstudiengang in Deutschland folgt den o.g. Kriterien der
Lehrerbildung. An dem europaischen Hochschulnetzwerk (Hannover, Erfurt,
Wien, Paris) sind zwei Partnerhochschulen der Turkei beteiligt, die theologischen
Fakultaten der:

- Ankara Universitesi in Ankara,

- Onsekiz Mart Universitesi in Canakkale.

Die Erfahrungen mit diesem Projekt der Bund-Lander-Kommission sollen die
Grundlage fur einen nachfolgenden Master-Studiengang an der Universitat
Osnabrick schaffen, durch den Lehrer oder Studierende des Lehramts das
Erweiterungsfach “Islamische Religionspadagogik” studieren kdnnen.23

3.3 Master-Studiengang fur das Fach “Islamische Religionspadagogik’24

Neue Wege sind immer auch riskante Wege. Gleichzeitig gilt, was ein kluger
Mensch gesagt hat: “Nicht weil die Dinge schwierig sind, wagen wir sie nicht,
sondern weil wir sie nicht wagen, sind sie schwierig.” Derzeit betreut die
Universitat Osnabrick als Koordinatorin ein internationales Netzwerk der
Hochschulkooperation, das die Bund-Lander-Kommission zusammen mit dem
Ministerium fur Wissenschaft und Kultur des Landes Niedersachsen fir die Zeit
von 2004 bis 2006 fordert. Die Erfahrungen aus diesem Projekt werden die
Grundlagen fur die Planung eines zweijahrigen Master-Studiengangs sein, der
maoglichst ab dem Studienjahr 2006/07 an der Universitat Osnabrick angeboten
werden soll. Die Lehrangebote des Weiterbildungsprojekts sind bereits
modularisiert, ein daraus abgeleiteter Master-Studiengang wird sich in die
generelle Umstellung der Lehrerbildung nahtlos einfigen und zunéchst fur die
Grund-, Haupt, und Realschul-Studiengange eine Ausbildung im
Erweiterungsfach “Islamische Religionspadagogik” anbieten. Ebenso werden die



bis dahin gesammelten Erfahrungen des Zentrums fir virtuelle Lehre wertvolle

Grundlagen fur den erweiterten Einsatz virtueller Lehr-Lernplattformen schaffen.

Inhaltliche Kernbereiche des Studiengangs sind:

1. das fachwissenschaftliche Studium der Religion des Islam mit
Schwerpunkt Islam in Europa,

2. das Studium der Religionspaddagogik und Fachdidaktik des islamischen
Religionsunterrichts in deutscher Sprache.

3. im Wabhlpflichtbereich die vergleichende Religionswissenschaft und die
Islamwissenschatt.

Kenntnisse einer der Sprachen Tirkisch, Arabisch oder Iranisch werden
gewunscht und entfaltet, missen jedoch parallel zum Studium erworben werden.
Der Studienabschluss wird durch eine Master-Arbeit zu einem
Kernstudienbereich eingeleitet. Er soll aquivalent zum Ersten Staatsexamen fir
das GHR-Lehramt im Fach “Islamische Religionspadagogik” anerkannt werden.

3.4 Forschungsaktivitdten an der Universitat Osnabriick

Wesentlich fur den wissenschaftlichen Hintergrund und die Befahigung der
Studierenden fir den interreligiosen Dialog ist ein regelmassig stattfindendes
‘Forum des interreligiosen Dialogs in Europa’ (FIDE)' an der Universitat
Osnabrick. Dieses Forum hat die Aufgabe, ein interdisziplindres Netzwerk der
interreligidossen Forschung aufzubauen und in internationaler Kooperation
wissenschaftliche Projekte zu initiieren. Inzwischen haben drei internationale
Fachtagungen stattgefunden, die zum Ziel haben, im international-interkulturellen
Austausch Grundlagen fir eine islamische Religionspadagogik im Westen zu
erarbeiten:

1. ,Der Islam im Westen, der Westen im Islam* 28.10.-1.11.2002

2. .Muslime im Dialog. Positionen einer Religionspadagogik fur Muslime im
Westen* 21.-23.1.2004

3. .Religionen in Migration. Grenzuberschreitung als Aufforderung zum

Dialog“ 26.-29.1.2005.

Im Rahmen des Hochschulnetzwerks werden Sommerakademien angeboten.
Die Sommerakademien haben die Aufgabe, einen kontinuierlichen
wissenschaftlichen Dialog zwischen den Dozenten der Partnerhochschulen
aufzubauen. Sie laden ferner dazu ein, dem islamischen Kulturkreis sowohl im
Raum der Sunniten wie der Schiiten zu begegnen, die sprachlichen,
philosophischen und kulturellen Traditionen im Herkunftsland selbst zu
studieren.25

4.0 Zeit gemeinsamen Aufbrechens

Im Verhaltnis zu den Muslimen steht Westeuropa nach dem terroristischen Mord
in den Niederlanden vor einer neuen Situation. In den Niederlanden, in
Frankreich ebenso wie in Deutschland ist der dinne Boden wie eine nur
auRerlich schitzende Haut aufgebrochen: die bisher gepflegte Oberflache einer
distanzierten Haltung der Toleranz ist gerissen. Die Duldung des Fremden, die



sich in dieser Haltung spiegelt, hat sich als unzureichend erwiesen, sie tragt auf
Dauer nicht. Sie reicht nicht aus, den Boden fur ein konfliktfreies und
konstruktives Zusammenleben von Mehrheit und Minderheiten zukunftsorientiert
zu gestalten. Der Mord an van Gogh in den Niederlanden ist ein Beleg dafur.
Keines der Nachbarlander war davon nicht berthrt, jedes war gleichermal3en
betroffen. Die Niederlande galten immer als das Land der Toleranz par
excellence, als ein Land aktiver Integrationspolitik: die in der Bundesrepublik jetzt
geplanten Sprach- und Integrationskurse gibt es dort seit Jahren. Der Attentater
besal? bereits die niederlandische Staatsangehdrigkeit, sprach die Sprache des
Landes.

Integration im Sinne von Einblrgerung und Sprachkurs reichen nicht mehr,
weder in den Niederlanden noch in Frankreich oder Deutschland. Westeuropa
muss sich generell die dringliche Frage stellen: Woher kommen die wenigen,
doch extrem fundamentalistisch orientierten muslimischen Jugendlichen, die
strenger auf Abgrenzung und Konflikt eingestellt sind als ihre Véter der ersten
oder zweiten Einwanderergeneration? Warum herrscht in Frankreich, wo die
alteste und gréf3te muslimische Gemeinde lebt, jetzt, also ein halbes Jahrhundert
nach dem Beginn der Einwanderung, ein Klima des Kulturkampfes? Warum sind
bestimmte Stadtviertel in Paris fur Franzosen nicht mehr zuganglich, kann sich
eine junge muslimische Frau ohne Kopftuch dort nicht mehr bewegen, ohne sich
zu gefahrden? Frankreich galt aufgrund seiner laicité’ eben in Fragen der
Religion als Land der Toleranz. Sie reicht nicht, die anstehenden Probleme zu
l6sen oder stellt sich geradezu selbst in Frage. Grol3e Europaer haben immer
mehr als Toleranz gefordert, allen voran J. W. von Goethe, einer der ersten, der
sich intensiv mit dem Islam befasst hat. Er schrieb:

»Toleranz sollte eigentlich nur eine voriibergehende Gesinnung sein. Sie muf3 zur
Anerkennung fuhren. Dulden heif3t beleidigen.“26

In der Tat, Toleranz beschreibt ein hohes Gut der Moderne, doch sie
kennzeichnet nur einen ersten und vorlaufigen Zugang. In Westeuropa war sie
zu lange gleichzeitig Ausdruck von Gleichgultigkeit und Beliebigkeit und daher
nicht geeignet, das kulturelle Verhaltnis zur muslimischen Minderheit zu
gestalten. Niemand bendétigt neue Religionsgesetze. Religion muss weiterhin der
individuellen Entscheidung des einzelnen lberlassen bleiben. Doch eben diese
Entscheidung hat dann, wenn sie stattgefunden hat, anerkannt zu werden. Eben
diese Erfahrung der Gleichheit, der Anerkennung im Sinne vonégalité’ haben
Muslime bis in die dritte Generation weithin nicht machen kénnen. Das Kopftuch
ist zum Protestsignal geworden, zu einem Mittel, endlich von der Mehrheit
wahrgenommen zu werden. Die fehlende Anerkennung in einem wichtigen
Bereich der Selbstdefinition wird von den nachwachsenden Generationen sehr
viel starker erfahren als von den ersten Einwanderern, denen es um finanzielle
Uberleben ging und die sich nicht mit ihrer Aufnahmegesellschaft verglichen
haben, sondern mit ihrer Herkunftsgesellschatft.

Schdler, die wahrend ihrer gesamten Schulzeit in ihrer weltanschaulich-ethischen
Orientierung nicht wahrgenommen werden, in die Pause geschickt werden, wenn
ihre Mitschiler ,Religion’ oder ,Ethik und Normen’ haben, missen sich
ausgegrenzt - aus der gemeinsamen Klasse herausgenommen - also



,deklassiert’ fuhlen. Einige von ihnen werden nach dieser Erfahrung der
Nichtbeachtung ihr Selbstbild aus anderen Quellen speisen, die auf Abgrenzung
bauen, damit die erfahrene Praxis bestatigen und ideologisch ausbeuten. Fir
glaubige Minderheiten wie fur die Mehrheit gilt, dass Weltanschauung und
Religion eine wichtige Quelle dafur darstellen, das eigene Selbst zu definieren.
Wie wir aus der Sozialpsychologie wissen, kann man Identitat

und Selbstachtung nicht allein entfalten. Jeder Mensch benétigt dazu den
anderen als Spiegel, sich selbst zu finden und zu achten eben an dem Ort, den
man im Verhaltnis zu den anderen einzunehmen winscht. Nur im Spiegel der
anderen finden wir unser eigenes Selbst, schrieb der judische Philosoph Martin
Buber mitten in Zeiten, in denen Europa kulturell bereits in Flammen stand:

.Der Mensch wird am Du zum Ich“.27

Die muslimischen Jugendlichen in Europa werden es wie alle Jugendlichen nicht
schaffen, ihre Identitat allein zu finden, ohne den partnerschaftlichen Austausch
mit den Gleichaltrigen und ohne Anerkennung durch die Mehrheit auf gleicher
Augenhohe. Ebenso wird es die Mehrheit nicht schaffen, die Minderheiten
kulturell zu ,integrieren’, ohne ihren eigenen Ort nicht mehr nur als ,Volk’,
sondern als Mehrheit einer Bevolkerung, die Verantwortung fir Minderheiten und
deren Partizipation am offentlichen Leben Ubernimmt, neu zu bestimmen. Die
gestellte Aufgabe kann daher nicht gelingen ohne ein gemeinsames Aufbrechen
bisheriger Strukturen, um den Boden fir eine zukunftsorientierte Form des
Zusammenlebens in gegenseitiger Achtung zu schaffen. Dieser gemeinsam zu
beschreitende Weg kann nicht ohne interkulturelles Lernen auf beiden Seiten
gelingen. Doch die damit verbundene Offnung der je eigenen nationalen,
kulturellen und politischen Blickwinkel in gegenseitiger Anerkennung ist die
Grundlage des erfolgreichen Prozesses der europaischen Integration in der
Europaischen Union. Sie wird ebenso die Perspektive ihrer zukinftigen
Entwicklung bestimmen.
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1 In Verlangerung dieser Bildungspolitik beschreiten die Bundeslander
Nordrhein-Westfalen und Bayern den Weg, bewahrte muttersprachliche
Lehrer Gber MaRnahmen der Weiterbildung zu Lehrern fir ,Islamkunde’ in
deutscher Sprache oder einen vergleichbar religionswissenschaftlich
ausgerichteten Unterricht auszubilden. Fur beide Lander gilt, dass die so
weitergebildeten muttersprachlichen Lehrerinnen keinen
Religionsunterricht im Sinne des GG 7.3 erteilen.

Vgl. dazu: Schulversuch ,Islamische Unterweisung’ ab Mai 1999 in NRW;
Forschungsprogramm der ,Arbeitsstelle fir interreligioses Lernen’ AiL der
Universitat Duisburg;

Siedler, Dirk: Islamische Unterweisung — Ein Forschungsprojekt der
Arbeitsstelle interreligioses Lernen (Duisburg) zum Schulversuch in
Nordrhein-Westfalen. In: Lahnemann, Johannes (Hg.): Spiritualitdt und



ethisch Erziehung. Erbe und Herausforderung der Religionen /Nirnberger
Forum 2000, Hamburg 2001, S. 494-503.

vgl. Siegele, Anna: Die Einfihrung eines islamischen Religionsunterrichts
an deutschen Schulen. Perspektiven, Unterrichtsansatze, Problem,
Frankfurt a.M. 1990.

Josef Homeyer verbindet mit dieser Aufgabe, RU als integralen Teil
offentlicher Erziehung anzubieten, einen generellen

Bildungsauftrag unserer Gesellschaft: »Die Humanitat einer Gesellschaft
zeigt sich darin, wie sie mit ihren Kindern umgeht.«

Ansprache Hannover zur Einfuhrung von P. Wibbecke als Dekan der
Polizeiseelsorge, Dez. 2003.

Die Tatsache, dass auch an turkischen Schulen das Fach ,Religionskultur,
Werte und Normen’ unterrichtet wird, also auch dort der Staat diese
Aufgabe allein Gbernimmt und sie religionswissenschaftlich definiert,
schafft nur eine scheinbare Briicke zur religibsen Erziehung von Muslimen
in deutschen Schulen, die vorwiegend turkischer Herkunft sind. Nicht nur
die Rechtssituation in der Bundesrepublik ist eine vollig andere, religiése
Erziehung fur Muslime muss sich immer an alle Schiler muslimischen
Glaubens unabhangig von ihrer Herkunft richten.

Nach Mehmet S. Aydin muss die islamische Theologie im Westen als eine
ebenso notwendige wie schwierige Entwicklungsaufgabe erst noch
geschrieben werden.

Aydin, Mehmet, S.: Islamische Theologie im Westen: Eine notwendige,
aber schwierige Entwicklungsaufgabe, in: Neumann, Ursula (Hg.):
Islamische Theologie. Internationale Beitrdge zur Hamburger Debatte,
Hamburg 2002 (korber-stiftung), S. 89-97.

Allein in den westlichen Bundeslandern Hamburg und Bremen
(Bibelkunde) ist dieser Weg durch die ,Bremer Klausel' rechtlich moglich;
fur die neuen Bundeslander steht das Fach LER nach wie vor auf dem
Prufstand.

Tiedtke, Michael; Wernet, Andreas: Sékularisierte Prophetie. Das Fach
“Lebensgestaltung - Eth-ikk - Religionskunde” (LER) in der
verwissenschaftlichten Schule, in: Zeitschrift fur Padagogik, 55. Jg. Nr. 5
(1998) S. 737-752. Michael Tiedtke und Andreas Wernet stellen in ihrer
Evaluation des neuen Fachs in der _Zeitschrift fir Padagogik_ fest, dass
LER weder fachwissenschaftlich ausreichend begrindet wurde noch als
‘sakularisierte Prophetie’ eine Uberzeu-gende Alternative anstelle der
Facher Religion/Ethik anbietet.

Die Minderheiten ihrerseits missen erkennen, dass aufgrund des neuen
Staatsangehorigkeitsrechts in  Zukunft die Zahl der ,auslandischen
Schiler erheblich zurickgehen wird. Damit werden ,deutsche Schiler
turkischer Herkunft’ kein Recht mehr auf eine zusétzliche sprachliche oder
kulturelle Unterweisung haben. Allein der Anspruch auf eine religios-
ethische Erziehung hat nach wie vor Geltung und hé&ngt nicht von der
Staatsangehorigkeit ab.
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Der deutschsprachige Begriff ,Bildung’ ist in fremden Sprachen mit
Ausnahme des Russischen kaum zu Ubersetzen. Er stammt aus dem
Umkreis der Schule von Meister Eckhart und der von ihm inspirierten
Mystik im 14. Jahrhundert. ,Bildung’ wird aus der Téatigkeit des ,uz-bildens’
dessen verstanden, was im Inneren des Menschen angelegt ist, die
Wirde seiner Person ausmacht und daher unabhangig von seinem Stand,
seinem Geschlecht und Beruf zu entfalten ist.

Der Politiker und franzdsische Philosoph Roger Garaudy hat den Islam als
,die dritte Saule der europadischen Moderne’ bezeichnet, die gleichwonhl
vergessen wird neben den beiden anderen Saulen, der ,griechisch-
rémischen’ und der judisch-christlichen Tradition’. Roger Garaudy hat
diese AuRerung 1981 formuliert, heute konnte er diese Stellungnahme
nicht mehr abgeben (Garaudy, R.: Promesses de I'lslam, Paris 1981, p.
19). Roger Garaudy wurde heute wohl anmerken, dass der Islam
keineswegs unerwahnt bleibt, vielmehr ganz im Gegenteil in aller Munde
ist und weithin geradezu als Negativ-Bild der westlichen Zivilisation
erscheint.

In diesem Kontext fallt eine neue bildungspolitische Debatte auf, die in
unserem Nachbarland Frankreich, dem Land der laicité par excellence,
gefuhrt wird. Der ehemalige Erziehungsminister Jack Lang schlagt
zusammen mit dem Philosophen Reégis Debray vor, in o6ffentlichen
Schulen die Vermittlung religiosen Wissens neu einzufihren. Die Schiler
sollen demnach aus einer _inculture religieuse_ (mangelnde religiése
Kultur, U. P.G) herausgefuihrt und befahigt werden, durch religioses
Wissen die europaische Kulturgeschichte besser zu verstehen.

Debray, Régis: L’enseignement du fait religieux dans I'école laique,
Préface Jack Lang, Paris 2002, S. 15f.

Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland, Art. 7

1) Das gesamte Schulwesen steht unter der Aufsicht des Staates.

2) Die Erziehungsberechtigten haben das Recht, tber die Teilnahme des
Kindes am Religionsunterricht zu bestimmen.

3) Der Religionsunterricht ist in den o6ffentlichen Schulen mit Ausnahme
der bekenntnisfreien Schulen ordentliches Lehrfach. Unbeschadet des
staatlichen Aufsichtsrechts wird der Religionsunterricht in
Ubereinstimmung mit den Grundsatzen der Religionsgemeinschaften
erteilt. Kein Lehrer darf gegen seinen Willen verpflichtet werden,
Religionsunterricht zu erteilen.

Buber, Martin, Das dialogische Prinzip, Heidelberg 1984 (5. Auflage),
S.19, und: ,Im Anfang ist die Beziehung.” Buber, Martin, 1984, S.22.
Deutsche Mitschiler werden dann erkennen, dass der Islam im Kern zum
Frieden aufruft, das Wort “Islam” aus derselben Wurzel abgeleitet ist wie
“Muslim” und “Salaam”, das Frieden bedeutet. Dann werden aber auch
muslimische Schiler erkennen, dass nicht einfach als “unglaubig” oder
sittich dekadent zu qualifizieren ist. Die Schiler einer Schule, die den
interreligiosen Dialog pflegt, werden gegen ein verbreitetes Vorurteil
erkennen, dass Westeuropa trotz Laizismus und Sakularismus in den



14

15
16

17

vergangenen Jahrzehnten zur Heimat der Weltreligionen geworden ist.
Dieser Kontinent, der interessanterweise selbst keine eigene grol3e
Religion hervorgebracht hat, wird zu Recht als ebenso sakular wie
christlich bezeichnet. Ebenso kann man allerdings in Westeuropa auch
den tibetischen Buddhismus in einer Weise leben, wie dies in Tibet nicht
erlaubt ist, und erfreuen sich Gemeinschaften des Sufismus oder des
Alevitentums eines Handlungsspielraums, den sie in orientalischen
Landern nicht haben. Westeuropa ist daher kein Kontinent des
Unglaubens. Daher ist in Europa auch Platz fir den Islam, nicht in einer
politisch-instrumentalisierten Form, doch in einer ebenso authentischen
wie europaischen Version, die der Handlungsraum westlicher
Verfassungen vorgibt.

Gegen die weit verbreitete These vom inharenten Konflikt zwischen den
Religionen als Ursprung politischer Konflikte, die unter anderem
Politikwissenschaftler vertreten, stimme ich der theologischen Position von
Eugen Biser zu, der im Religidsen ein ,Zeichen der Verstandigung’
erkennt, das Menschen verbindet, sie zu Verstehen und gegenseitiger
Verstandigung auffordert, weit tUber das ethisch Verbindende oder eine
nur oberflachliche Haltung der Toleranz hinaus.

vgl.: Biser, Eugen: Religion als Zeichen der Verstandigung, in: Peter Graf
(Hg.), Dialog zwisch-en den Kulturen in Zeiten des Konflikts, Gottingen
(V&R unipress) S. 89-98.

Kommunikation, in: GEO-Wissen, Nr.2 (1989), S. 3.

Wie kontinuierlich dieser Dialog gefuhrt werden muss, zeigt ein Blick nach
Frankreich, wo die frz. Muslime unter der Leitung von Dalil Boubakeur,
dem Rektor der Grande Mosquée de Paris, bereits 1995 eine ,Charte du
Culte Musulman en France’ verabschiedet haben, die im Dez. 2002 zur
Institutionalisierung eines reprasentativen Rat der Muslime in Frankreich
(Conseil Francais du Culte Musulman) gefuhrt hat, der vom frz. Staat als
Ansprechpartner in religiosen Fragen der Innenpolitik anerkannt wurde.
Die frz. Charta von 1995 ist weitreichender als jene, die der ,Zentralrat der
Muslime in Deutschland’ im Fruhjahr 2002 vero6ffentlicht hat. Sie wurde ins
Deutsche ubertragen in:

Graf, Peter; Antes, Peter: Strukturen des Dialogs mit Muslimen in Europa,
Frankfurt 1998, S. 72-100.

Dennoch gibt es wichtige Moglichkeiten der Kooperation, verbunden mit
zwei Faktoren der neueren Entwicklung:

Inzwischen organisieren sich die Muslime auf Landesebene als ,Schura’
mit dem vornehmlichen Ziel, das Elternrecht der religiosen Erziehung ihrer
Kinder im betreffenden Bundesland

zu verwirklichen. Darin liegt eine neue Chance der Kooperation auf
Landesebene im Vergleich zur vorausgehenden Situation der
Vereinsstrukturen nach Herkunftslandern, der politischen Orientierung
oder bundesrepublikanisch etablierten Dachorganisationen, die von den
Landern nicht als Gesprachspartner akzeptiert werden.
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Die Muslime in Deutschland kommen nicht zu vergleichbaren Anteilen aus
vielen verschiedenen Landern, sondern zu rund 75 % aus zwei
Herkunftslandern, der Tirkei und Bosnien. Die damit verbundene
sprachliche und kulturelle Ubersichtlichkeit schafft spezifische Chancen
des Dialogs, nicht zuletzt auch mit akademischen Institutionen dieser
Herkunftslander.

An der Universitat Osnabrick gibt es Studiengange fir das Lehramt an
Grund-, Haupt- und Realschulen. Eine Anbindung des einzurichtenden
Erweiterungsstudiengangs an dieses Studium wird daher angestrebt.
Neben aktuellen Konzepten, vor allem der Position des XIV Dalai Lama,
werden erneut klassische Einsichten wie jene des Inders Swami
Vivekananda und des Schweden Emanuel Swedenborg neu entdeckt.

vgl. Groll, Ursula: Die Einheit von Orient und Okzident im Werk des S
ehers Emanuel Swedenborg, Minchen 2003.

Auf Einladung von Bundespréasident Roman Herzog tagte im April 1999 im
Schloss Bellevue in Berlin eine internationale Konferenz zum Ost-West-
Dialog, auf der ich eingeladen war, Strukturen eines interreligiosen
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